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Resumo: Este artigo, oriundo do projeto Entre o Arco e o Cesto, propositor de uma Historia Queer Indigena nas
Missées, discute os impactos da imposi¢do das categorias de género e sexualidade ocidentais entre os povos
originarios presentes nas Missdes Indigeno-Jesuiticas. Uma vez que tais categorias inexistiam na América, um dos
pilares do projeto colonial foi editar os corpos indigenas para o surgimento de novos performances, como a dos
homens indigenas missionais. Orientados por uma no¢do moderna de masculinidade hegemonica, esses sujeitos
se tornam produtores de si mesmos ¢ do todo social ao se inserirem nas oficinas, espacialidade de onde emanaram
uma série de discursos imagéticos participes do projeto missional. Considera-se, por fim, que a materialidade nas
Missdes foi orientada por questdes de género e sexualidade coloniais, servindo, assim, a implantacdo de uma
sociedade hierarquizada que contou com o masculino como seu extrato superior.

Palavras-chave: Teoria Queer; Estudos Queer Indigenas; Missoes Jesuiticas; Diversidade.

Resumen: este articulo, proveniente del proyecto Entre el Arco y la Canasta, proponente de una Historia Queer
Indigena en las Misiones, discute los impactos de la imposicion de las categorias de género y sexualidad
occidentales entre los pueblos originarios presentes en las Misiones Indigena-Jesuiticas. Dado que tales categorias
no existian en América, uno de los pilares del proyecto colonial fue editar los cuerpos indigenas para el surgimiento
de nuevas performances, como la de los hombres indigenas misionales. Guiados por una nocién moderna de
masculinidad hegemonica, estos sujetos se convierten en productores de si mismos y del todo social al integrarse
en los talleres, espacialidad de donde emanaron una serie de discursos imagéticos participes del proyecto misional.
Se considera, por ultimo, que la materialidad en las Misiones estuvo orientada por cuestiones de género y
sexualidad coloniales, sirviendo asi a la implantacion de una sociedad jerarquizada que contd con lo masculino
como su estrato superior.

Palabras clave: Teoria Queer; Estudios Queer Indigenas; Misiones Jesuitas; Diversidad.

Abstract: This article, stemming from the project Between the Arch and the Basket, which proposes a Queer
Indigenous History in the Missions, discusses the impacts of imposing Western categories of gender and sexuality
among the indigenous peoples present in the Indigenous-Jesuit Missions. Since such categories did not exist in the
Americas, one of the pillars of the colonial project was to reshape indigenous bodies to produce new performances,
such as those of indigenous missionary men. Guided by a modern notion of hegemonic masculinity, these subjects
become producers of themselves and of the social whole by participating in workshops, a spatiality from which a
series of imagetic discourses emanated as part of the missionary project. It is considered, finally, that materiality
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in the Missions was guided by colonial gender and sexuality issues, thereby serving to establish a hierarchical
society that considered the masculine as its superior stratum.

Keywords: Queer Theory; Indigenous Queer Studies; Jesuit Missions; Diversity.

INTRODUCAO

Os estudos sobre as Missdes Indigeno-Jesuiticas costumam se considerar distantes do
debate de género e sexualidade. Do ponto de vista Queer, nada mais equivocado: tal produgao
esta absolutamente vinculada a histdria da invencao do género e da sexualidade entre os povos
indigenas, em especial a partir da implantacdo da “masculinidade hegemodnica” (Connell,
2005).

Um bom exemplo das questoes de género e sexualidade nas missdes se encontram em
sua materialidade, ao menos aquela produzida pelas oficinas, fruto do trabalho de um grupo
seleto de sujeitos, todos reconhecidos como homens.

Este fato se desdobra em outro, importante aos estudos Queer: novidade colonial, o
homem indigena missional ¢ um corpo forjado a partir da introducao das categorias de género
e sexualidade entre indigenas e o modo como esses se relacionaram com tais categorias. A
invencdo deste novo corpo se deu a partir da desconfiguracdo de uma corporalidade anterior,
composta por diversas substancias espirituais, animais ¢ até climaticas, em prol de uma
performance propria ao novo mundo que se abria.

O projeto Entre o Arco e o Cesto procura propor uma critica Queer a Historia (e
também) Museologia das Missdes. Ao investigar as relagdes surgidas entre indigenas e
missiondrios a partir da implantacao das categorias de género e sexualidade ocidentais nas
Missdes, valendo-se, sobretudo, de epistemologias queer indigenas, o projeto propde a
categoria de Historia Queer Indigena, ou seja, uma encruzilhada onde questoes de género e
sexualidade ndo sdo excluidas quando associadas a povos indigenas, como se vé em uma
Historia Indigena mormente pudica e conservadora influenciada pela misoginia e LGBTfobia
contemporanea (Baptista, Boita, 2023).

Combate-se, assim, a representacdo dos indigenas cis e heterocentrados, um sistema que
aplica de modo isondmico os modelos ocidentais de género e sexualidade aos corpos, historias,
patrimonios e memorias dos povos orgindrios. Trata-se, de fato, de um subterfiigio pseudo-
cientifico absolutamente interessado em naturalizar a hegemonia da masculinidade
contemporanea e que possui como um de seus principais objetivos escamotear a diversidade de

corpos e performances indigenas (Baptista, 2021b).
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Para elaborar tal andlise, o projeto se vale da investigacdo em documentagao jesuitica e
materialidade presentes em arquivos, como a Biblioteca Nacional, sitios historicos, como o de
Sao Miguel das Missoes, e museus, como o Museu das Missdes.

O projeto recorre teoricamente ao campo convencionalmente conhecido como Queer
Indigenous Studies, ou Estudos Queer Indigenas, uma das diversas possibilidades
interpretativas a pesquisa cientifica sobre Historia Indigena interessada em superar um
equivoco recorrente nos estudos coloniais: tratar homens € mulheres indigenas como categorias
naturais, desconsiderando, com isto, que sdo invengoes historicas proprias da colonizagao.

Compreendendo que género e sexo sdo formulagdes sociais a servigo do poder,
conforme Foucault (1984, 1999, 2014), fic¢des, portanto, como classifica Paul Preciado (2018),
autorias indigenas Queer como Will Roscoe (1988, 1991), Giuseppe Campuzano (2012, 2013)
e Chris Finley (2011) propdem que os povos origindrios possuiam seus proprios termos para
falar de seus corpos e corporalidades, essas mesmas que sofreram duras pressdes do projeto
colonial para se redimensionarem. De modo geral, esses estudos costumam pontuar que aos
povos indigenas mais valiam as performances do que os 6rgaos biolodgicos para se definir o
papel social de cada um — se caga com destreza, sera tratado como cacador; se € coletora eficaz,
deste modo reconhecida. Tal fluidez resultava em uma ampla diversidade de corpos e
performances em toda América.

As Missdes do antigo Paraguai produziram novos corpos indigenas coloniais com
efervescéncia, interacao e conflitos constantes. Esta potencialidade foi intensificada na medida
em que a experiéncia foi composta por diversos povos, como Guarani, Charrua, Minuano, Yaré
e grupos J€, conforme ja comprovado por meio de extensa bibliografia (Melia, 1983; Bracco,
2004; Santos, Baptista, 2007; Moura, 2013, p. 82-90; Pinto, Maurer, 2014; Sila, 2011, Fontella,
2017, p. 119; Baptista, 2024). Estes povos possuiam uma diversidade de performances
corporais que rompiam as mais profundas barreiras que o pensamento ocidental, obrigando o
projeto colonizador a encontrar meios de suprimi-las em prol de uma binaridade restrita. Foi
assim, ao fim, que se chegou ao resultado de se inventar categorias como homens indigenas,
mulheres indigenas, afeminados indigenas, machorras indigenas e transgéneros indigenas (
Baptista, 2021a e b)

A invengdo de homens e mulheres indigenas, assim como seus dissidentes, foi marca
ativa do processo missional e de modo algum podem ser confundidas como fendmenos naturais

em estudos historicos; sdo, sim, resultados de um processo que em muito pode contribuir nao
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apenas as questdes de género e sexualidade do passado, mas até mesmo as comunidades
indigenas contemporaneas, familias indigenas urbanizadas como a minha e a sociedade latino-
americana de modo geral — somos, de fato, herdeiros dessas invengdes a experimentar uma
realidade ndo rara perversa no que diz respeito a violéncia de género e sexual.

Uma vez que em estudos anteriores se investigou a invengao dos corpos de indigenas
abjetos, como afeminados e machorras, aqui se apresentam desdobramentos no que diz respeito
a invencao dos homens indigenas (Baptista, 2021a; Baptista, Boita, Wichers, 2022; Baptista,
Boita, 2024). Para tal, em um primeiro topico, analisa-se como os corpos de liderancas
indigenas, como Guiraverda, foram inseridos no sistema de masculinidade hegemonica. Em
seguida, foca-se nos homens que atuavam nas oficinas e como seu patrimonio foi herdado por
nos e nossas instituigdes. Uma mirada Queer ao patrimdnio missional ¢ tema do ultimo topico.
Reservam-se para as consideragdes finais algumas consideracdes que tal percurso de pesquisa

gerou até o momento.

A INVENCAO DOS HOMENS INDIGENAS

A invenc¢do do homem indigena missional foi pilar de transformagdo social no campo
de género e sexualidade implantada entre os povos originarios a partir da colonizagao.

De fato, os europeus nao tardaram em encontrar sociedades que aos seus olhos eram
lideradas por sujeitos reconhecidos como masculinos, denominando-os caciques ou chefes—
“los principales”, para usar termo recorrente na documentacao jesuitica. Ignoravam, contudo,
que tais liderancas pertenciam a familias que poderiam romper as fronteiras fisicas de suas
aldeias, bem como qualquer outra simbolica referentes as substancias que compunham seus
COrpos.

Para as liderancas, ingressar no modo de modelo de masculinidade ocidental era uma
necessidade vital. De fato, as que fugiam de tal paradigma seriam exterminadas, tal como feito
pelos soldados espanhois contra aquelas pessoas indigenas jogadas aos cdes em 1513, no atual
Panama, e religiosos franceses com a vitima presa a boca de um canhdo em 1614 na ilha de Sao
Luis, hoje nomeada como Tymbira pelo movimento social (Lopez de Gomara, [1562] 2003;
D'evreux, 1874, p. 90).

No caso dos povos da América Meridional em contato com os jesuitas, como os Tupi-
Guarani, no entorno dessas liderangas concentrava-se um conjunto de pessoas que formavam
uma espécie de conselho comunitdrio que nao possuia restrigdes de género. Nao cabia a um

sujeito, portanto, a decisdo unilateral sobre temas diversos, menos ainda um poder de controle
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corporal dos demais pautado em uma masculinidade, mas, sim, de esfor¢os para a construgdo
de consensos coletivos.

E por isso que chamar tais lagos de “poligdmicos”, termo etnocéntrico que atribui aos
homens a centralidade das relagdes, condenado em tempos coloniais e criminalizado
contemporaneamente em toda América Latina, ndo ¢ compativel com aquela realidade —
prefere-se, sim, “familias extensas”, termo que reflete o carater afetivo do coletivo e ndo serve
para justificar qualquer tipo de violéncia.

Além de ser instancia decisoria, uma familia extensa era responsavel pela producao
alimentar pautada em uma rigida distribui¢do de tarefas. Do mesmo modo, era um sistema que
assegurava o acolhimento de qualquer sujeito desamparado que porventura perdesse seus entes
nucleares. Ainda, a possibilidade de multiplos matrimonios asseguravam lacos diplomaticos,
unindo familias diversas ou as fortalecendo perante inimigos externos.

A colonizagao desmontou tal configuragdo como um terremoto faria com um castelo de
cartas.

Assim se V€, por exemplo, no ocorrido com uma familia Guarani no atual Parana
brasileiro, em 1629: mediante a aproximac¢do dos bandeirantes, grupo de colonos portugueses
que cacavam e escravizavam indigenas pelo interior da América do Sul, faz com que aceitem
iniciar as negociagcdes com o jesuita Simdo Masseta — o padre garantia que em troca da
conversao e da fundacao de uma missao a aldeia estaria protegida dos escravagistas, promessa
tentadora naqueles tempos.

Da documentacao histérica resultante desta negociagdo, temos a possibilidade de
conhecer como a comunidade preparava o corpo de sua lideranga, entdo chamada de Guiravera,
a Ave-Relampago. Desde ja note que tal nomeacao indica suas substancias corporeas distintas
de uma nog¢ao de humanidade ocidental, onde mesclam-se o que para os europeus seriam
animais e fendmenos naturais em um so corpo.

Construido coletivamente, o corpo de Guiraverd era altivo: “Nunca vi homem mais
arrogante e grave”, espanta-se o padre Ruiz de Montoya, “que ndo ¢ possivel que ndo tenha
sido o demodnio que lhe tenha dito como ser assim, pois ha fama que fala com os demonios”
(Andnimo, 1951, p. 378). Tal postura faz com que os padres se sintam tratados com “soberba e
arrogancia”, “como se fossem seus vassalos” (Masseta, 1951, p. 301 e 303). Guiravera, de fato,
¢ um sujeito magnificado: proclamava-se “Criador do céu e da terra” e “Rey e governador” do

universo (Masseta, 1951, p. 301 e 303; Fausto, 2008).
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Guiravera, ainda, fundamenta seu comportamento a partir da producdo de sua
comunidade: quando comparece para negociar com os padres, estd acompanhado de uma
comitiva “de suas jovens mulheres mui bem aderegadas” com “panos postos no chao” de modo
que seus pés ndo encostassem no chao (Ruiz de Montoya, 1639a, p. 45). A produgdo
comunitaria de um corpo magnifico também ¢é percebida em suas vestimentas: “sempre com
novos trajes”, “mascaras e figuras diversas”, rosto e pernas pintadas, flechas, arcos, espadas,
roupas e machados — tudo, enfim, que servisse para aderecar seu corpo com destaque (Masseta,
1951, p. 302)

Além disso, Guiravera ininterruptamente ingere erva-mate: “tendo erva todo o dia, esta
tragando e tragando erva e dgua, que ndo sei como nao se arrebenta”, assombra-se Masseta
(Masseta, 1951, p. 302). Para piorar aos olhos dos padres, o cacique fuma o dia inteiro: “Nunca
havia visto indio tao erbateiro e amigo do pito”, “nunca o tira da boca” (Masseta 1951, p. 302).

Neste conjunto documental, percebe-se a construcdo de uma familia interessada na
performance de uma lideranca atenta a situag¢do politica ao seu entorno, tensa em relagao a
proximidade da colonia e atualizando o corpo de seu lider na mesma velocidade das
transformag¢des do mundo a sua volta.

Mediante o conflito que o corpo de Guiravera provoca nos padres, ansiosos por
liderangas submissas, as negociacdes aproximam-se do fim, em especial a partir do momento
que o cacique ameaca no meio de um transe devorar o padre em um ritual antropofagico.

Uma nova reunido ¢ promovida pela comunidade, desta vez sem a presenga de
Guiravera. Nela mais uma vez Masseta reafirma que ali estava para proteger a aldeia da chegada
dos portugueses que queriam escraviza-los, desejando em troca apenas que se convertessem ao
seu deus. A comunidade deixa a reunido com Masseta e retorna com uma novidade: Guiravera
foi destituido da lideranga, sendo eleito um novo cacique, este sim disposto a seguir com a
fundacao da missao, entdo chamada de Jesus Maria.

Quanto a Guiraverd, as cartas seguintes anunciam que ele havia se transformado, tal
qual comemoram os inacianos: andava “como uma ovelha” e “falando muito baixo”, nao raro
“desculpando-se”, pedindo licenga aos padres “até mesmo quando ia a sua chacara (Masseta,
1951, p. 303; Ruiz de Montoya, 1951a, p. 344). Do deus antropdfago dono de tudo ndo parece

haver mais nenhum sinal, como que predado pelos jesuitas.

UM NOVO CORPO
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Uma pequena escultura no Museu das Missoes retrata o novo corpo do homem indigena
missional: pela instituicdo nomeado como Santo Expedito, o soldado romano (muito embora,
em toda Historia da Arte europeia pesquisada, ndo tenhamos encontrado imagem alguma de tal

santo com os pés descalcos, cabelos negros e compridos, como se vé na imagem 1:

IMAGEM 1 — FOTO DA ESCULTURA NOMEADA DE SAO EXPEDIDO PELO MUSEU
DAS MISSOES.

Fonte: Tainacan Museu das Missdes.

Como se percebe, atribuir a esta imagem com cabelos longos e pés descalgos o titulo de
Santo Expedido ¢ uma agdo nao apenas colonialista, mas, também, que ofusca o conteudo de
autorrepresentagdo do recém-inventado homem indigena missional.

A inveng¢do do corpo do homem indigena missional foi, portanto, uma novidade forjada
nas primeiras décadas do projeto missional, surgida na relagdo entre jesuitas e familias extensas
indigenas, ambos vivamente conectados ao tenso contexto histdrico que enfrentavam.

Em estudo anterior (Baptista, Boita, Wichers, 2022), foi possivel caracterizar este novo
corpo, ao que se segue: seu tom de voz, em primeiro lugar, varia: hegemdnico perante mulheres,
criangas e outros homens indigenas com uma masculinidade considerada inferior a sua, mas de
fala mansa e subalterna quando perante homens brancos, como padres ou administradores

coloniais. Trata-se da introdu¢do de um importante aspecto da hierarquia de género: alguns
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homens sdo mais homens que outros, ndo somente por sua masculinidade, mas por seu poder e
cor.

Além disso, desde crianga este novo homem teve acesso a escrita, matematica ou artes,
entre outros saberes ocidentais, o que em muito o auxilia na administrag¢do da riqueza colonial.
Por esta formagdo se torna um orador, ndo raro efusivo, e com isso ocupa distintos cargos
missionais, podendo ser um cabildante, aguacil, cruzuia, capeldo, pintor, escultor, marceneiro,
entre outras fungdes, cada qual a lhe inserir uma insignia distinta, como roupas, chapéus,
bandeirolas, broches, bastdes ou chaves (Baptista, Boita, Wichers, 2022).

Sem possibilidade de excecdo, este homem ¢ um congregante, membro, portanto, de
uma poderosa organizacao responsavel pela cobranca do cumprimento das novas moralidades
e que chegava a reunir até¢ 20% da populacao de cada povoado (Baptista, 2015).

Em vestimentas e aderecos, 0 homem indigena missional em muito se distingue de seus
antepassados: um pingente em forma de cruz preso ao pescoco, sinal para o mundo colonial que
aquele corpo ¢ cristdo, residente de uma missdao e que foi reconhecido como sudito do rei
espanhol — nao pode, portanto, ser sequestrado e enviado para servigos escravistas. Suas
vestimentas sao ao modo espanhol, por vezes com tinicas e ponchos, vivamente interessado
em usar as disputadas camisas espanholas (Baptista, Boita, Wichers, 2022).

Por outro lado, este novo corpo nao aceita algumas novidades estéticas: a de usar sapatos
(meias, apenas) € mantém os cabelos até a altura dos ombros — mais do que isto, como faziam
seus antepassados, ja se tornava perigoso no transito colonial.

Para alcangar tal feito, com certeza elemento determinante para se considerar que se esta
diante de um novo corpo, as Missdes deram aos homens indigenas missionais poderes sobre 0s
corpos dos outros também novos corpos, como o das mulheres indigenas missionais, entao a
serem submetidas ao julgo dos primeiros.

De fato, as MissOes criaram um sistema punitivo contra as mulheres interessado em
disciplind-las nos padrdes da moralidade cristd valendo-se dos homens indigenas, fendmeno
que os padres anotam com orgulho em suas cartas desde o inicio do século XVII: um “moco”,
entdo “solicitado por uma mulher casada” (...) “ndo podendo se livrar dela com palavras, lhe
deu tantas bofetadas que em toda sua vida ndo lhe vird mais a tentacdo com ele”; ja outro,
“agoitou a sua mulher porque ndo havia ido ouvir missa”; um terceiro, a0 encontrar a irma
traindo o marido, valeu-se de um tronco para amarra-la (Romero apud ver Baptista, Wichers,

Boita, 2019).

DOI: https://doi.org/10.62236/missoes.v12i2.474
v. 12, n. 2, maio,-ago, 20246 ISSN: 2447-0244

Esta ohra estd sob |i.|.l|.'||.|,...1 Creative Commions ."'|.1.ri:|.rui|,..|1| 4.0 Internacion:



Missoes 9

Revivpl o Citrataas Musissas © SOCiLis

Perante tantos casos onde homens indigenas agridem mulheres em nome das

moralidades que se implantavam, Romero conclui:

Tudo isto mostra que [os homens indigenas] tém ja algum temor de Deus, 6dio e
aborrecimento pelo pecado, pelo qual fazem estes excessos, que antes ndo tocariam
em suas mulheres e aparentadas por quantos casos havia no mundo, e assim estes sao
milagres da poderosa mao de Deus a qual confiamos a de acabar e aperfeigoar esta

sua obra (Romero, apud Baptista, Wichers, Boita, 2019, grifo e tradug@o nossa).

Note que o padre Pedro Romero garante que anteriormente as Missdes os homens
indigenas ndo agrediam as mulheres, informacao crucial para se compreender que estamos, sim,
diante de um novo corpo que performa de modo hegemonico, a0 mesmo tempo que associa tais
praticas punitivas a “poderosa mao de Deus”.

Dotado de poderes proprios da masculinidade ocidental, os homens indigenas
missionais também passam a ser autorizados a punir outros homens. Assim se vé em um
documento ndo publicado oriundo dos Manuscritos da Colecao De Angelis: na Missdo de La
Cruzem 1690, ao distribuir as fungdes anuais, passando o bastdo de Corregedor a um cacique,
0 jesuita o incita a punir os pecadores, no que ¢ atendido prontamente — diante da vista de toda
comunidade, o novo Corregedor afirma ter noticias de que um de seus filhos, moco casado,
havia dado “péssimo exemplo em certas travessuras”, agoitando-o em seguida (Andnimo apud

Baptista, Boita, Wichers, 2022).

HOMENS INDIGENAS NAS OFICINAS

A documentagao histérica ndo deixa duvidas de que os bens missionais hoje presentes
no Sitio Histérico de Sao Miguel Arcanjo ¢ no Museu das Missdes, entre outros museus
dedicados as missdes jesuiticas como o Museu Julio de Castilhos, foram majoritariamente
produzidas por homens indigenas missionais.

Deste modo, ndo apenas a materialidade que produziam era uma novidade no mundo,
mas também eles proprios enquanto homens produzindo arte orientada pela masculinidade
ocidental. Em outras palavras, ao produzirem a materialidade das Missoes, estes sujeitos
estavam, também, inventando a si mesmos e a sociedade em sua volta.

Estranhamente, este importante aspecto que relaciona a autoria das pegas a
masculinidade tem sido ignorado nos estudos sobre Missdes e sua arte. Nao ¢ para menos, uma
vez que as pesquisas orientadas por paradigmas cristdos costumam negligenciar questdes de
género, sendo aquela arte entendida comumente como uma expressao da cristandade, e ndo de

um segmento bastante especifico, como aqui se pontua.
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De fato, a arte indigena missional segue sendo atribuida aos padres, como se nota por
meio de classificagdes como “acervo jesuitico”, “arte sacra jesuitica” e “barroco jesuitico” —
nomeacdes que excluem os sujeitos indigenas de sua autoria. Quando se investiga
historicamente estes sujeitos, percebe-se que os homens indigenas missionais se concentravam
nas oficinas, um importante espaco das Missoes localizado ao lado das Igrejas, ou seja, na area
central, onde as mulheres estavam absolutamente proibidas de ingressar.

Este tipo de aglomeragdo fazia parte de um fenomeno que ocorreria em distintos
territorios da América Colonial, como bem demonstra Serge Gruzinski ao analisar o processo
de ocidentalizagao no México: “As exigéncias do clero e as necessidades dos conquistadores
implicavam uma transferéncia de técnicas para a populacdo indigena”, diz Gruzinski, ao passo
que para os indigenas de “tudo valia para descobrir o segredo dos espanhoéis” (Gruzinski, 2001,
p. 101).

Em acréscimo: ndo eram apenas técnicas que os indigenas acessavam nas oficinas, mas
também uma compreensao pratica sobre as categorias de género e sexualidade ocidentais que
desde entdo deveriam ser assumidas em suas vidas.

As oficinas eram um espaco de alta producao material. Reldgios de sol, instrumentos
musicais, esculturas em madeira e pedra, pinturas, telhas, adornos diversos para fachadas,
pilares, altares das igrejas, sinos, casticais, roupas e até mesmo a construgao de prédios partiam
dali — tudo, enfim, que fosse a expressao mais vivida de uma materialidade a sinalizar que
naquele povoado viviam cristdos e suditos do rei espanhol, um salvo conduto indigena em
oposi¢ao a escravizacao e violéncia colonial reservada aos nao incluidos nas Missdes.

Muito embora os objetos de 14 saidos tenham sido tratados na historiografia como “arte
sacra jesuitica”, entre outros termos que atribuem autoria aos padres, os proprios inacianos
jamais reivindicaram a si mesmos a assinatura de tais obras — pelo contrario, sempre que
possivel, indicavam artistas indigenas em tons orgulhosos, asseverando, com isto, o sucesso do
trabalho de conversdao da Companhia de Jesus.

Assim se percebe, por exemplo, no modo como o Instituto do Patrimonio Historico e
Artistico Nacional (Iphan) trata uma de suas obras mais emblematicas, a igreja de Sao Miguel,

em diversas de suas paginas (imagens 2 e 3):
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IMAGEM 2 — PRINT DA PAGINA DO IPHAN.
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Fonte: Portal do IPHAN ( http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/39).

IMAGEM 3 — PRINT DA PAGINA DO IPHAN.
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Igreja de Sac Miguel - Em ett@e barrecs, foil comtrusla pela arquiteta tallans Gisn Batita Priredi, & partic de 1735, Estruturads em
pedra arervito, ere gintada de branco e tnhe e sspacos infenones omAmentados. por pintures & escultuns de madeins poticromsds. &
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creacimento de grandess Srvores ro intericr de nave,
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Campleun Cultumal do Sioe de Se Mipasl drcanjo (Secde do |phan, arews do Muned das Missdes, Cantro de Atencemento as Turists & Centra
de Inberpretachn das Mizsies & Cemtro Cuttural |

RBequalificacdo urbanistica:
Ertorro do fibe Arqueologico de Sao Mipuael Arcanpo

Forbes: Arquive Mononha Santos! [ohan ¢ IBGE

Compartilhar om@

Fonte: Portal do IPHAN (http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/292)

Como se percebe, o site oficial do IPHAN identifica a igreja de Sdo Miguel como
“construida pelo arquiteto italiano Gian Batista Primoli”, e ndo referencia qualquer autoria
indigena relacionada a sua “rica e colorida ornamentagao interna”. Além disso, associa o estilo
da igreja apenas a tradi¢do ocidental, o estilo barraco, ignorando, com isto, técnicas proprias de
encaixe de pedras, escolha de terrenos e posicionamento das igrejas que eram, ao fim, escolhas

indigenas.
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Deste modo, o IPHAN nio salienta a diferenga entre o verbo construir e projetar,
atribuindo ao velho Primolli a constru¢do do templo — apaga, em consequéncia, a autoria
indigena daquelas obras (Baptista, Boita, 2019a e b).

Contudo, os proprios jesuitas costumavam dizer justamente o contrario: na “igreja do
povoado de Sao Miguel”, afirma um padre no século XVIII, “trabalharam mil indios por dez
anos” (Cardiel, 1989, p. 83).

Como se vé, os padres ndo tinham o menor interesse em esconder a autoria indigena
daquelas obras, pelo contrério: tal reconhecimento lhes assegurava o sucesso da catequese. E
por isto que a todo tempo os jesuitas se apressam em dizer que os homens das oficinas eram
fiéis congregantes e participes do projeto colonial. Em uma carta jesuitica vinda da missdo de
Sao Miguel em 1678, por exemplo, um desses homens, prestes a morrer, teria dito ao filho: “Te
peco, filho meu, duas coisas”, registra-se, “a primeira que avises ao padre que pelo amor de
Deus me diga seis missas; a segunda, que seja mui obediente aos padres e saiba que a obediéncia
que temos por eles ¢ mui agradavel a Deus” (Baptista, 2015, p. 63).

Mas ¢ somente no final do século XVII que surge um registro mais apurado sobre estes
artistas, onde € possivel perceber seu vinculo com os padres e sua conexao com a colonialidade.
De autoria do padre Antonio Sepp, tirolés que atuou na consolidacao ou fundagdo de diversas

missoes, entre elas a de Sao Miguel e de Sao Jodo, 1é-se em carta de 1698:

Aqui vive em Sio Miguel um bugre de nome Inacio Paica. E musico distinto, sabe
fabricar cornetas e toca-las, sabe fazer clarins ou trombetas de guerra; além disto, ¢
ferreiro consumado, cunhador de moedas, pulidor de objetos de metal, funileiro e
fundidor de bacias, caldeirdes, tachos e marmitas (Sepp, 1980, p. 246).

Como indica o padre Sepp, os homens indigenas das oficinas ndo detém apenas uma
técnica ou se prendem a producdo de um unico tipo de objeto, como se daria com oficios
europeus, mas, sim, a técnicas e saberes diversos, como também ocorria com outro, ainda

conforme Sepp, “mestre em todos os oficios™:

Inécio Paica ndo € o tinico Apolo na tripode. Em cada Redugao se pode topar um ou
mais campedes destes, mestres em todos os oficios mecanicos e eximios maestros de
musica. A Redugdo e Sao Tomé vive um certo Gabriel Quiri, musico afamado e ao
mesmo tempo ourives. Faz célices belissimos. Mais de uma vez me servi de um deles
na celebragdo da Santa Missa. Faz ainda castigais de prata, de tamanho consideravel
e engenhosa cinzeladura; funde sinos, o maior dos quais dedicado ao arcanjo Séo
Miguel, pesa quatro mil libras e se encontra no campanario da minha igreja (Sepp,
1980, p. 247).
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Quando se dé a expulsdo dos jesuitas das Américas, o padre José Cardiel assegura em
suas memorias: “Ha todo género de oficios mecanicos necessarios em uma povoacgdo de boa
cultura. Ferreiros, carpinteiros, tecedores, estatuarios, pintores, doradores, rosarieros, torneiros,
prateiros, mateiros, ou os que fazem mate, [...] e até campaneiros ¢ organistas ha em alguns
povoados” (Cardiel, 1989, p. 63).

Deste ponto, pode-se considerar que uma analise dos registros coloniais gerados pelos
proprios padres torna possivel identificar que obras missionais foram produzidas nas oficinas
por maos de um novo grupo, particularmente composto por homens indigenas, que se apropriou
de saberes ocidentais, compactando, estrategicamente, com o projeto colonial.

Entre tantos aspectos, as obras dos homens indigenas missionais apresentam duas
importantes caracteristicas para nosso estudo.

A primeira e mais 0bvia, a defesa do projeto colonial por meio de discursos imagéticos
que servem de modo pedagdgico sobre como os indigenas deveriam viver em espagos
ocidentalizados, bem como vestir, portar, adorar e se expressar mediante o novo mundo que se
abria — paisagem, corpo e moral, enfim, sdo os alvos de suas produgoes.

A segunda, presente em desvios estéticos dos padrdes europeus analisados nos capitulos
seguintes, o quanto os saberes indigenas de antes da colonizagdo encontravam margens para
sobreviver justamente neste novo mundo e se atualizando conforme os contextos que
enfrentam, ndo hesitando, com isto, em criar pontes estéticas entre as culturas indigenas e a
colonial.

Desta tensao entre tradi¢ao e modernidade, nascia uma expressao artistica propria, uma
linguagem que nos deixa importantes herancas sobre como as categorias de género e
sexualidade ocidental foram implantadas ao mesmo tempo que canibalizadas, caracterizando,
assim, como que homens, mulheres e dissidentes se configurariam historicamente nestes

territorios até os dias de hoje.

QUESTOES QUEER A MATERIALIDADE DAS MISSOES

Por meio da Museologia LGBTQIA+ e Arqueologia Queer, sabe-se que o entorno
material e simbodlico das sociedades também sdo generificados e sexualizados (Ver Boita,
Baptista, 2025; Croucher, 2005; Blackmore, 2011; Dowson, 2000 e 2009; Voss, Schmidt,
2000).
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Para se compreender melhor o impacto das questdes de género na materialidade das
missdes, investiguei com maior profundidade a producdo dos homens das oficinas de cada
missdo. Ha muito era sabido que somente homens poderiam produzir naquele espago, onde as
mulheres jamais poderiam ingressar. Mesmo assim, a arte missional tem sido tomada como
expressdo de um todo social em diversas abordagens historicas, museoldgicas e arqueoldgicas.
Ocorre que na medida em que ficou evidente que a invengdo do homem indigena missional
atendia a uma série de interesses desses mesmos, participes de tal criacao, passei a compreender
sua producdo como um discurso deste recém inventado grupo, profundamente interessado em
emanar para o restante do povoado novas orientagdes corpdreas. Ou seja, a cada bem produzido,
os homens das oficinas nao estavam produzindo apenas coisas, mas também a si mesmo e, mais
do que isto, a corporalidade dos demais.

Bom exemplo disso € o que ocorre com a escultura chamada de Nossa Senhora da
Conceicao, hoje exposta no Museu Julio de Castilhos, comumente tomada como um retrato das

mulheres indigenas missionais (imagem 4):

IMAGEM 4- ESCULTURA NOMEADA PELO MUSEU JULIO DE CASTILHOS COMO
NOSSA SENHORA DA CONCEICAO

Fonte: Tainacan Museu de Historia Julio de Castilhos/ Colegao Missoes.
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Esta Nande Sy, portanto, pode muito mais ser vista como uma expressio de como as
mulheres indigenas deveriam se portar a partir de uma perspectiva masculina gerada entre
jesuitas e homens indigenas.

Tal compreensdo da arte levou a um entendimento mais completo da planta baixa das
Missdes, o que tornou possivel a produciao de uma Cartografia Queer ao longo do projeto. Para
melhor estudar o fenomeno de como aldeias se tornaram cidades orientadas por critérios de
género, entende-se que o espaco ndo € apenas delimitado por linhas materiais, fixas e absolutas,
mas, também, por orientacdes simbolicas e ficcionais de género e sexualidade (ver Preciado,

2017; Harvey, 2013), como se v€ na imagem 5:

IMAGEM 5- CARTOGRAFIA QUEER DAS MISSOES.

SACRISTY
FARM
COTIGLACY
WORKSHOPS SCHOOL CLOISTER CHURCH CEMETERY [women's enclosure)
CACICADOS SOUARE
{chigfrain)

CABILDO
frownhall) [—

HOSPITAL

Fonte: BAPTISTA, BOITA, 2024. Planta baixa de uma missao a partir de uma cartografia queer.

Conforme esta cartografia, a generificagdo do espago missional reflete e contribui para
a afirmacdo da masculinidade, subalternizacdo da feminilidade e exclusao das sexualidades
dissidentes notdveis nas seguintes caracteristicas espaciais: apenas homens produzem
esculturas, pinturas, sinos, instrumentos musicais ou qualquer outro bem nas oficinas;
professores indigenas, todos homens, ensinam nas escolas apenas para meninos a escrita,

leitura, matematica e artes, saberes entdo considerados sindnimo de masculinidade e que lhes
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serdo vitais para a manutencao do poder; Claustro, quinta e sacristia s3o acessados apenas por
padres, coroinhas, cozinheiros, jardineiros, entre outros oficios especializados para o convivio
na intimidade dos padres; a nave da igreja, o cemitério e o hospital sdo divididos entre homens
e mulheres; o Cotiguagu, ou Casa das Recolhidas, é o unico espago exclusivo de mulheres, onde
se relinem por vezes até mesmo centenas delas; a praga central, onde ocorrem as festividades
nas quais, ao menos desde o Regimento Geral das Doctrinas de 1680, “ndo entram mulheres,
nem muchachas, nem homens em traje de mulheres”; o Cabildo, de localizagao incerta, espécie
de prefeitura/conselho interessado nos problemas do povoado, entdo formado apenas por
homens; e os cacicados, ou seja, as familias agora lideradas apenas pelos chefes que se alinham
aos padres. Note, ao fim, que as pessoas género e sexualmente dissidentes ndo possuem
qualquer territério, salvo se assinaldssemos a prisao (Baptista, Boita, 2024).

Conforme esta cartografia, as missoes eram orientadas por uma generificagao do espago
onde se afirmava a masculinidade hegemdnica em espacos de maioria ou controle masculino
(em cinza) e a periferizacao da feminilidade (em preto) ou de qualquer dissidéncia de género e
sexualidade (ausente) (Baptista, Boita, 2024).

Como se percebe, o impacto da introducao das categorias de género e sexualidade
ocidentais vazou dos corpos as coisas, produzindo, assim, um mundo dividido por rigidas regras
de género e sexualidade.

As Missoes, assim, tornavam-se um local onde a masculinidade e a heterossexualidade

se assentaram como hegemonicas em detrimento da diversidade ancestral.

CONSIDERACOES FINAIS

Por meio do projeto Entre o Arco e o Cesto, percebe-se que no primeiro século da
experiéncia missional ocorreu a inven¢do de um conjunto de novos corpos para ingressarem no
mundo colonial. As Missdes Indigeno-Jesuiticas foram um laboratério para tal experiéncia de
onde, a partir da imposicdo das categorias de género e sexualidade ocidentais, surgiram os
homens indigenas missionais, bem como as mulheres e abjetos indigenas.

Esses novos corpos resultaram da desconfiguracdo das substincias corpéreas multiplas
anteriores as Missdes em prol de uma maior, a da masculinidade ocidental.

E possivel, contudo, perceber que os proprios indigenas se interessaram por tais
categorias e com elas interagiram, contribuindo ativamente em tal formulagao.

No que diz respeito ao tema deste artigo, o corpo do homem indigena missional ¢ dotado

de novas vestimentas, praticas, crencas e aderecos, bem como assume outro tom de voz e,
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sobretudo, esta autorizado a se valer do uso da forga fisica contra mulheres e outros homens
que escapem da nova moral. Neste sentido, este homem indigena préprio da colonia se torna
juiz e capataz contra outros indigenas, a0 mesmo tempo em que fala manso e subalterniza-se
perante outros homens como jesuitas e administradores inseridos no sistema colonial com maior
qualidade— um corpo com uma performance distante da de seus antepassados.

Ainda que eventualmente surjam casos que escapam desta normatizagdo e desvios
estéticos que indicam profundas ancestralidades indigenas, o homem indigena missional ¢ um
defensor do projeto colonial por meio de discursos discursos imagéticos, como aqueles gerados
nas oficinas, esses mesmos a servir pedagogicamente sobre como a populacdo de cada missao
deveria viver em espacos ocidentalizados, bem como vestir, portar, adorar e se expressar
mediante o novo mundo que se abria — paisagem, corpo ¢ moral, enfim, sdo os alvos de suas
producdes.

Desta tensao entre tradicdo e modernidade, nascia uma expressao material propria, uma
linguagem que nos deixa importantes herancas sobre como as categorias de género e
sexualidade ocidentais foram implantadas ao mesmo tempo que canibalizadas, caracterizando,
assim, como que homens, mulheres e dissidentes se configurariam historicamente nestes
territorios.

Como se percebe, o impacto da introducao das categorias de género e sexualidade
ocidentais transbordou dos corpos as coisas, produzindo, assim, um mundo dividido por rigidas
regras de género e sexualidade.

As Missoes, assim, tornavam-se um local onde a masculinidade e a heterossexualidade

se assentaram como hegemonicas em detrimento da diversidade ancestral.
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